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ביאורים
ניסה להביא  יהודי מומר, שהכיר היטב את פסוקי התורה,   – זכרת מענין הפושע'  'ואשר 
ראיות לאמִתת האיסלם מפסוקי התורה. ארבע ראיות מונה כאן הרמב"ם בשמו, ובהמשך 

ישיב עליהן אחת לאחת.

מקדים הרמב"ם שראיות אלו הן שחוק ולעג, שאפילו אותם יהודים מומרים לא מכירים בהן 
כראיות טובות. רק מפני שבקוראן כתוב שמוחמד מוזכר בתורה, החליטו אותם פושעים, 
שרצו להתחנף בפני המוסלמים, להוציא ראיות אלו מן הפסוקים. עד כדי כך הרחיקו לכת, 

שאחת הראיות שהביאו היא גימטרייה של מוחמד שלכאורה כתובה בתורה.

טענו  בהמשך,  הרמב"ם  ידון  שבהן  לשטיח,  מתחת  הפושעים  שהוציאו  להוכחות  מעבר 
חכמי המוסלמים שמוחמד אכן היה מוזכר בעבר בתורה, אך היהודים מחקו והסירו את 
שמו. אלא שטענה זו הבל היא, שהרי התורה הועתקה ללשון סורית, פרסית ויוונית עוד 
קודם שנולד ה'פסול' – מוחמד, מאות שנים קודם לכן ]500 שנה[. ואיך אפשר לומר ששינו 
היהודים את הכתוב, כאשר בכל ספרי התנ"ך, בכל קצוות תבל, לא נמצא שינוי אפילו קל 

שבקלים.

הרחבות
אמִתות המסורת	 

בִּהְיוֹתָה קַבָּלָה רַבִּים מֵרַבִּים... וְלֹא נִמְצָא בְּכֻלָּם חִלּוף כְּלָל. הרמב"ם כותב על מעלת מסורת 
והמוסלמים,  הנוצרים  כקבלת  שלא  מרבים,  רבים  קבלת  על  מבוססת  שהיא  ישראל, 

המבוססת על קבלה מאיש אחד.

האדם  כשיהיה  "והנה  ישראל:  מסורת  ואמִתות  ודאות  על  קוק  הרב  כתב  הרחבה  ביתר 
וידון בלא משוא פנים על ערך התורה וסיפוריה כמו שדנים על כל  חפשי באמת ברוחו, 
לזייף  כלל  אפשר  שאי  ויכיר  לאמיתתה,  האמת  את  ברוחו  יחוש  מיד  היסתורית,  רשימה 
היסתוריה כללית ועיקרית של אומה שלמה באופן גלוי ומבליט כזה, באופן שהמאורעות 
ההיסתוריים הם כל כך מדוייקים, כל כך מכוונים ומפורשים, בשמות האנשים ותולדותיהם, 
נושאי ההיסתוריה הברורה, בציון המקומות החיים לפנינו והודעת הזמנים לימים לחדשים 
ואי אפשר  לזייף היסטוריה של אומה שלמה,  כלל  אי אפשר  כו[.  ]לנבוכי הדור  ולשנים" 
לזייף תורה שניתנה בפני רבים, ובייחוד שהפרטים הרבים הכתובים בתורה כולם מפורטים 

לפרטים: במקומות, בזמנים, בשמות האנשים ובכלל.

על מסורת התורה בישראל כתב רבי יהודה הלוי "שהיא כמראית העין" ]כוזרי א, כה[. מה 
שאדם רואה בעיניו אינו צריך להוכחה שכלית. אדם בריא אינו מבקש ראיות שכליות למה 
שרואה בעיניו. אדם בריא שרואה מולו עץ, אינו רואה צורך לדון בשכלו האם אכן יש מולו 
אינו צריך הוכחות שכליות על אמִתות התורה, משום שהמסורת  ישראל  גם עם  כך  עץ. 

חזקה, מוחשית וברורה כמראית העין.

)בראשית  מְאדֹ"�  מְאדֹ  "בִּ שֶׁ לַחְשׁבֹ  אָדָם  נֵי  בְּ הֵבִיא  ר  אֲשֶׁ עַ  הַפּוֹשֵׁ מֵעִנְיַן  זָכַרְתָּ  ר  וַאֲשֶׁ )ב( 

אָמְרוֹ:  וְכֵן  אֵלָיו,  רוֹמֵז  ב(  לג,  )דברים  ארָן"  פָּ מֵהַר  "הוֹפִיעַ  אָמְרוֹ:  וְכֵן  ע�,  גָּ מְשֻׁ הוּא  כ(  יז, 

דוֹל"  גָּ לְגוֹי  יו  "וּנְתַתִּ מָעֵאל:  לְיִשְׁ יִעוּדוֹ�  וְכֵן  טו(,  יח,  )שם  מֹנִי"  כָּ מֵאַחֶיךָ  ךָ  רְבְּ מִקִּ "נָבִיא 
תַכְלִית  בְּ הֵם  שֶׁ הֶם  בָּ יֵאָמֵר  וְלאֹ  אֲמָרָם,  שֶׁ י  מִמִּ מְאדֹ  מְאוּסִים  עִנְיָנִים  אֵלּו   - כ(  יז,   )בראשית 

לָל,  כְּ יַכְנִיסוּ סָפֵק  עִנְיָנִים לאֹ  וְהֵם  מוּר,  גָּ וְלַעַג  חוֹק  שְׁ רְאָיָה מֵהֶם  עֲשׂוֹת  אֲבָל�  ה�,  הַחֻלְשָׁ
ן,  בוּ כֵּ הֶם לאֹ יַחְשְׁ ר יַטְעוּ בָּ עִים עַצְמָם אֲשֶׁ י הָאָרֶץ וְהַבּוּרִים. וְהַפּוֹשְׁ וַאֲפִלּוּ אֵצֶל הֲמוֹן עַמֵּ
הֵם  רְאוּ לָהֶם שֶׁ יַּ אֲמָרִים אֵצֶל הַגּוֹיִם, וְשֶׁ אֵלּו הַמַּ אֵר בְּ נוּ לְהִתְפָּ קוּ עֲלֵיהֶם, וְאוּלָם יְכַוְּ וְלאֹ יְסֻפְּ
מְעֵאלִים עַצְמָם לאֹ יַאֲמִינוּ בְאֵלּו  שְׁ תּוֹרָה. וְהַיִּ תוּב בַּ ע כָּ גָּ שֻׁ מְּ אָמְרָם שֶׁ לוֹן בְּ קָּ בַּ ֶ תוּ מַה שּׁ אִמְּ
ר לאֹ מָצְאוּ  הֶפְסֵדָן מְבאָֹר מְאדֹ, וְכַאֲשֶׁ עֲבוּר שֶׁ לוּן, וְלאֹ יָבִיאוּ מֵהֶן רְאָיָה, בַּ הָרְאָיוֹת וְלאֹ יְקַבְּ
לוֹת בּוֹ - אָמְרוּ:  בָה לְהִתָּ תוּב, וְלאֹ דִמְיוֹן, וְלאֹ מְקוֹם מַחְשָׁ כלֹ הַתּוֹרָה, לאֹ כָּ לָל בְּ לָהֶם טַעֲנָה כְּ
ה. וְלאֹ מָצְאוּ טַעֲנָה טוֹבָה  נָּ לוֹנִי מִמֶּ ם פְּ ם שֵׁ ם מְחַקְתֶּ יתֶם אוֹתָהּ, וְאַתֶּ נִּ הֲמִירוֹתֶם� הַתּוֹרָה וְשִׁ
הְיוֹת  בִּ וְלַיְחִידִים,  לֶהָמוֹן  שׁוּט  פָּ וּבִטּוּלָהּ�  חִיתוּת,  וְהַפְּ נוּת  הַגְּ תַכְלִית  בְּ הֱיוֹתָהּ  עִם  מִזֹּאת, 
נִים.  סוּל� מֵאוֹת שָׁ עָמַד הַפָּ וָנִי וְהַלּוֹעֲזִי קדֶֹם שֶׁ רְסִי וְהַיְּ רְיָאן וְהַפַּ שׁוֹן הַסִּ הַתּוֹרָה נֶעֶתְקָה לַלָּ
לָל•,  ם חִלּוף כְּ כֻלָּ מִזְרַח הָאָרֶץ וּבְמַעֲרָבָהּ, וְלאֹ נִמְצָא בְּ ים בְּ ים מֵרַבִּ לָה רַבִּ הְיוֹתָה קַבָּ וְעוֹד, בִּ
עֲנָה  הַטַּ לְזאֹת  הִצְרִיכָם  וְלאֹ  עִנְיָן.  בְּ י  כִּ וְאַף�  חִלּוּף,  נִמְצָא  לאֹ  וּבִמְקוֹמָהּ  ה  נְקֻדָּ בִּ וַאֲפִלּוּ 

תּוֹרָה. ה� בַּ סוּק מְדַמֶּ ר פָּ ה רַק הֶעְדֵּ הַחֲלוּשָׁ

שפסוקים   – מְשֻׁגָּע  הוּא  מאוד".  במאוד  אותו  "והרבתי  נאמר:  לישמעאל  ה'  בברכת   – מְאֹד  בִּמְאֹד 
קלושה.  מאוד  ברמה  ראיות   – הַחֻלְשָׁה  בְּתַכְלִית  הבטחתו.   – יִעוּדוֹ  למוחמד.  מתייחסים   אלו 
אֲבָל – אלא. הֲמִירוֹתֶם – החלפתם. וּבִטּוּלָהּ –  דחיית טענת המוסלמים. הַפָּסוּל – מוחמד. וְאַף – וכל 

שכן. מְדַמֶּה – המרמז על אמונתם.
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ביאורים
בגימטרייה  עולות  מאד'  'במאד  שהמילים  היא  מומר  יהודי  אותו  של  הראשונה  הטענה 
'מחמד'. טענה זו מופרכת משתי פנים: הראשונה, בקוראן כתוב שהשם שלטענתם מוזכר 
השם  את  שיוצרת  מאד'  'במאד  מהמילים  לגימטרייה  טעם  אין  ולכן  אחמד,  הוא  בתורה 
מוחמד. והשנייה, מן הפסוקים ברור שכוונת המילים 'במאד מאד' לתאר את ריבוי כמות 

הצאצאים שיהיו לישמעאל.

הקב"ה מתגלה לאברהם אבינו ואומר לו שלשרה יולד בן – יצחק, "וַהֲקִמֹתִי אֶת בְּרִיתִי אִתּוֹ 
לְזַרְעוֹ אַחֲרָיו". בכל זאת מבקש אברהם שאף אחרי שייוולד יצחק תהיה גם  לִבְרִית עוֹלָם 
ברכה לישמעאל. על כך עונה הקב"ה: "וּלְיִשְׁמָעֵאל שְׁמַעְתִּיךָ הִנֵּה בֵּרַכְתִּי אֹתוֹ וְהִפְרֵיתִי אֹתוֹ 
וְהִרְבֵּיתִי אֹתוֹ בִּמְאֹד מְאֹד שְׁנֵים עָשָׂר נְשִׂיאִם יוֹלִיד וּנְתַתִּיו לְגוֹי גָּדוֹל". מבאר הרמב"ם: כוונת 
הפסוק לתאר את ברכתו של ישמעאל כברכת הריבוי, ה' מראה שבירך את ישמעאל – בכך 
שהפרה והרבה אותו מאוד מאוד. אין הברכה של ישמעאל מדברת על איכות צאצאיו, או 
על הברית שכרת אִתו ה', אלא על כמות הצאצאים. ובאמת הפסוק הבא מיד אחר כך: "וְאֶת 
– בא ללמדנו את  הָאַחֶרֶת"  בַּשָּׁנָה  הַזֶּה  לַמּוֹעֵד  שָׂרָה  לְךָ  תֵּלֵד  אֲשֶׁר  יִצְחָק  אֶת  אָקִים  בְּרִיתִי 
ההבדל בין יצחק לישמעאל. עם יצחק אבינו כרת הקב"ה ברית, עם ישמעאל לא נכרתה 

ברית.

התורה איננה ספר חיזוקים והארות כלליות, התורה היא אלוהית, ולכן היא מדויקת לפרטי 
שנציב  בתורה  מילה  כל  מכך,  יתרה  ביותר.  הנכון  במקום  נמצאת  בה  מילה  וכל  פרטים, 
אותה במקום אחר תגרום לטעות בהבנה, מפני שהקב"ה בחר לכתוב דווקא את המילה הזו, 
ודווקא במקום הזה. וכך מפריך הרמב"ם את הטעות שאומרת שהברכה לישמעאל במילים 

'במאוד מאוד' רומזת שיצא מזרעו "מחמד".

תורת  בבניו  "שתהיה  ישראל, מכנה הרמב"ם:  זרע  עם  הברית  ליצחק, שהיא  את הברכה 
אלוהים ודת". עם ישראל מתייחד בכך שהוא מקודש מכל העמים בתורה ובמצוות, ובזה 
חלה ברכת ה' עלינו – "אשר בחר בנו מכל העמים ונתן לנו את תורתו". התורה היא הביטוי 

של הברית והקשר הייחודי בין עם ישראל לקב"ה.

הרחבות
ריבוי כמותי וריבוי איכותי	 

אֵין רוֹצֶה גְּדֻלַּת הַנְּבוּאָה, וְלֹא גְּדֻלַּת הַדָּת, אֲבָל רֹב מִסְפָּר לְבַד. הגויים נתברכו בריבוי צאצאים, 
לעומת עם ישראל שנאמר בו: "לֹא מֵרֻבְּכֶם מִכָּל הָעַמִּים חָשַׁק ה' בָּכֶם וַיִּבְחַר בָּכֶם כִּי אַתֶּם 
הַמְעַט מִכָּל הָעַמִּים, כִּי מֵאַהֲבַת ה' אֶתְכֶם" ]דברים ו, ז-ח[ – עם ישראל נתברך בריבוי איכותי 
הכמותי  הריבוי  פני  על  האיכותי  הריבוי  של  עליונותו  בעניין  כמותי.  בריבוי  דווקא  ולאו 
כתב הרב קוק: "הכמות לא תוכל לעולם להכריע לצד עליון את האיכות, ואם מותר האדם 
מן הבהמה הוא באיכותו – איך ייתכן שכל סגולתו ושאיפת מעשיו תהיה רק למען הריבוי 
הכמותי בלא דרישה עליונה איכותית? אמנם יקרה היא לנו הכמותיות הציבורית, אבל לא 
בצביון  קדושתם,  במילוי  היחידים  של  הסגולה  בהעמדת  אם  כי  בהמיים...  געגועים  מצד 
קדשם ואור טהרת מידותיהם" ]אגרות א, עמ' יב[. יש אמנם חשיבות בריבוי כמותי, אך לא 
זו תכלית הכל. תכלית עם ישראל היא להפיץ בעולם כולו את האיכות של האמונה, המוסר 
והצדק האלוהי. יש אמנם ערך בעצמה כמותית, יש ערך במדינה גדולה, בשטח גדול, בצבא 
גדול וכדומה אך כל זה נכון וחשוב רק בתנאי שאנו יוצקים לתוך הכמות תוכן של איכות. 
את משימתנו לתקן עולם במלכות שדי נוכל לבצע דווקא מכוח האיכות הגדולה שיש בנו: 

אמונה, קדושה, טהרה, מידות מתוקנות ומוסריות.

ר  מִסְפָּ רבֹ  אֲבָל  ת,  הַדָּ ת  דֻלַּ גְּ וְלאֹ  בוּאָה,  הַנְּ ת  דֻלַּ גְּ רוֹצֶה�  אֵין  דוֹל'�  גָּ 'גּוֹי  אָמְרוֹ  שֶׁ וְהוּא, 
אָמְרוֹ  וְכֵן  כג(.  יא,  )דברים  וַעֲצֻמִים"  דֹלִים  גְּ "גּוֹיִם  זָרָה:  עֲבוֹדָה  עוֹבְדֵי  עַל  אָמַר  וּכְבָר  לְבַד•. 
יו  לוֹנִי - הָיָה לוֹ לוֹמַר: 'וּבֵרַכְתִּ נּוּ פְּ צֵא מִמֶּ יֵּ ן שֶׁ וֵּ ה, אִלּוּ כִּ ה הַרְבֵּ ר עִנְיָנוֹ: הַרְבֵּ מְאדֹ מְאדֹ', אֲשֶׁ 'בִּ
עִנְיָנוֹ:  שֶׁ וְיֹאמַר  זֶה,  בָּ בִישׁ�  עַכָּ חוּטֵי  בְּ תְלֶה  הַנִּ זֶה  לֶה  יִתָּ שֶׁ ר  אֶפְשָׁ אָז  וְהָיָה  מְאדֹ',  מְאדֹ  בִּ
הֶרְאָה   - יתִי'  'וְהִרְבֵּ אַחַר  מְאֹד'  מְאֹד  'בִּ אָמַר  שֶׁ אַחַר�  וְאוּלָם  לוֹנִי.  פְּ רְעוֹ  מִזַּ צֵא  יֵּ שֶׁ אֲבָרְכֶנּוּ 

ר. רֹב מִסְפָּ הִיא הַפְלָגָה בְּ שֶׁ

רָכוֹת, וּנְתִינָתוֹ תּוֹרָה לְבָנָיו,  יִעֲדוֹ מִן הַבְּ ֶ י כֹּל מַה שּׁ רוֹ עִם אַבְרָהָם, כִּ דַבְּ תּוֹרָה בְּ אֵר ה' בַּ וּכְבָר בֵּ
ת יִצְחָק, וְהוּא  בִרְכַּ ילוֹ אוֹתָם - לאֹ יִהְיֶה זֶה רַק לְזֶרַע יִצְחָק, וּפְלוֹנִי� - מְצֹרָף וְלָווּי� בְּ וְהַבְדִּ
ר הוּא  י הָעִקָּ אֵר בּוֹ כִּ י זַרְעֲךָ הוּא" )בראשית כא, יג(, בֵּ ימֶנּוּ, כִּ ן הָאָמָה לְגוֹי אֲשִׂ אָמְרוֹ: "וְגַם אֶת בֶּ
יב(,  )שם שם,  זָרַע"  לְךָ  רֵא  יִקָּ בְיִצְחָק  י  "כִּ ה:  יִתְעַלֶּ ה'  אָמַר  וּבְבֵאוּר�  וְלָווּי.  מְצֹרָף  וְזֶה  יִצְחָק, 
ר רַב, לאֹ יִהְיֶה חָשׁוּב  יִהְיֶה מִסְפָּ י שֶׁ רְעוֹ אַף עַל פִּ זַּ מָעֵאל לְגַמְרֵי, רְצוֹנוֹ לוֹמַר, שֶׁ יחַ יִשְׁ וְהִנִּ
דַע  וָּ רְסֵם, וְאוּלָם תִּ דַע בּוֹ וְתִתְפַּ וָּ תִּ לֵמוּת הָאָדָם עַד שֶׁ ְ ה, וְלאֹ נִרְצֶה, וְאֵין לוֹ חֵלֶק מִשּׁ וּמְעֻלֶּ
אָמַר:  מוֹ שֶׁ רֵא', כְּ צְחָק. וְזֶהוּ עִנְיַן 'יִקָּ הְיֶה מִיִּ יִּ ה, וְהוּא זֶרַע שֶׁ זַרְעֲךָ הֶחָשׁוּב הַמְעֻלֶּ מַעֲלָתְךָ בְּ
אֵר  ן בֵּ דַע. וְאַחַר כֵּ הֶם וְיִוָּ רְסֵם בָּ תְפַּ יִּ ם אֲבתַֹי" )שם מח, טז(, רְצוֹנוֹ לוֹמַר שֶׁ מִי וְשֵׁ רֵא בָהֶם שְׁ "וְיִקָּ
בָנָיו תּוֹרַת אֱלהִֹים וָדָת,  הְיֶה בְּ תִּ לָלָן שֶׁ ר מִכְּ ר יֻעֲדוּ לְאַבְרָהָם, אֲשֶׁ רָכוֹת הַהֵן אֲשֶׁ הַבְּ יִצְחָק, שֶׁ
מָעֵאל  שְׁ זַרְעוֹ וְאָמַר: "וְהָיִיתִי לָהֶם לֵאֱלהִֹים" )שם יז, ח(, וְיִחֵד יִצְחָק מִיִּ עֵד לוֹ לִהְיוֹת בְּ יִּ מוֹ שֶׁ כְּ
רִיתִי  מָעֵאל - וְהוּא אָמְרוֹ: "וְאֶת בְּ י יִשְׁ לְתִּ ת מִבִּ נְתִינַת הַדָּ בֵאוּר יִחוּדוֹ בִּ אַרְנוּ בְּ בֵּ מוֹ שֶׁ ן, כְּ כֻלָּ בְּ
אֵר לָנוּ  י אוֹתוֹ" )שם שם, כ( - בֵּ רַכְתִּ ה בֵּ מָעֵאל: "הִנֵּ יִשְׁ אָקִים אֶת יִצְחָק" )שם שם, כא( אַחַר אָמְרוֹ בְּ
ן לְךָ אֶת  ו, וְהוּא מַאֲמַר יִצְחָק אֵלָיו: "וְיִתֶּ לְעֲדֵי עֵשָׂ כֹּל מִבַּ עֲקבֹ נִתְיַחֵד בַּ יַּ ה' עַל יְדֵי יִצְחָק שֶׁ
ת הַיְעוּדָה לְאַבְרָהָם  עֲלַת הַדָּ מַּ סוּקֵי הַתּוֹרָה, שֶׁ אֵר מִפְּ ה הִתְבָּ ת אַבְרָהָם" )שם כח, ד(. הִנֵּ רְכַּ בִּ
רַע יִצְחָק. וְהוּא  יַעֲקבֹ מִזֶּ ן בְּ יִצְחָק, וְאַחַר כֵּ בָנָיו - הִתְיַחֲדָה בְּ הְיֶה בְּ תִּ רִית עָלֶיהָ שֶׁ וְנִכְרַת לוֹ בְּ
בוּעָתוֹ לְיִצְחָק,  רַת אֶת אַבְרָהָם וּשְׁ ר כָּ בִיא, מוֹדֶה לה' עַל זאֹת הַטּוֹבָה הַיְקָרָה: "אֲשֶׁ מַאֲמַר הַנָּ

רִית עוֹלָם" )דברי הימים א טז, טז-יז(. רָאֵל בְּ עֲמִידֶהָ לְיַעֲקֹב לְחֹק לְיִשְׂ וַיַּ

נִתְלִים  ר  תּוֹרָה, אֲשֶׁ בַּ תוּב  כָּ הוּא  מְעֵאלִים שֶׁ שְׁ הַיִּ בִים  חוֹשְׁ ם שֶׁ ֵ הַשּׁ שֶׁ דַע,  תֵּ שֶׁ רָאוּי  שֶׁ ה  וּמִמַּ
א הוּא אָלֶ"ף חֵי"ת מֵ"ם  לֶ"ת, אֶלָּ מְאֹד מְאֹד' - אֵינוֹ מֵ"ם חֵי"ת מֵ"ם דָּ הוּא 'בִּ עִים בּוֹ שֶׁ הַפּוֹשְׁ
וְאֵין  אַחְמַד'.  מוֹ  שְׁ לְיוֹן�  וּבַעֲוֹן-גִּ תּוֹרָה  בַּ תוּב  כָּ מְצָאוּהוּ  יִּ 'שֶׁ מַאֲמָרָם:  לְשׁוֹן  הוּא  ן  כֵּ לֶ"ת.  דָּ

תּוֹרָה. תוּב בַּ הוּא כָּ ב שֶׁ חָשַׁ ם שֶׁ ֵ ר זֶה הַשּׁ מִסְפַּ מְאֹד מְאֹד', כְּ ר 'בִּ מִסְפַּ

גּוֹי גָּדוֹל – על ישמעאל. רוֹצֶה – הכוונה. בְּחוּטֵי עַכָּבִישׁ – משל לראיה קלושה ביותר. אַחַר – מכיוון. 
– כינוי לכתבי  – ובפירוש. וּבַעֲוֹן-גִּלְיוֹן  – מדרגה נמוכה של מלווה. וּבְבֵאוּר  וְלָווּי  – ישמעאל.  וּפְלוֹנִי 

הנוצרים.
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ביאורים
המילים  על  מבוססת  מוחמד,  מופיע  בתורה  שכבר  לכך  פושע  אותו  של  השנייה  טענתו 
פארן'  מהר  ש'הופיע  הבין  מין  ואותו  ישמעאל,  בני  מקום  הוא  פארן  פארן'.  מהר  'הופיע 
בודאי  ולכן  עבר,  בלשון  כתוב  שהפסוק  הרמב"ם  משיב  כך  על  מוחמד.  להופעת  מכוון 

כוונתו לתאר מאורע שכבר אירע, והוא מעמד הר סיני.

בפסוק  קֹדֶשׁ".  מֵרִבְבֹת  וְאָתָה  פָּארָן  מֵהַר  הוֹפִיעַ  לָמוֹ  מִשֵּׂעִיר  וְזָרַח  בָּא  מִסִּינַי  ה'  "וַיֹּאמַר 
מתוארת התגלות ה' במתן תורה במעגלים הולכים ומתכנסים. בנקודת המרכז נמצא הר 
ורבבות קודש. ההופעה החלה במעגלים הרחוקים,  נמצאים שעיר, פארן  לו  וסביב  סיני, 
ומכך אנו לומדים את ההתאמה העולמית לתורה – הציפייה של כל העולם מיום בריאתו 
להתעלות  סיני,  בהר  אלוהית  הופעה  לאותה  ותפקיד,  משמעות  לו  ניתנה  שבו  זה  לרגע 

העולם כולו, להתגלות ממשית של 'וירד ה' על הר סיני'.

יורד באיטיות עד  הנחיתה רכה רק כאשר כבר החלו ההכנות לנחיתה זה מכבר. המטוס 
כדי  בְּרַכּוּת  להיות  חייבת  סיני  הר  על  ה'  ירידת  המדויקת.  בזווית  למסלול  מגיע  שהוא 
עומדת  היא  לרגע  בכל העצמה.  ה'  פני  מול  לא תקרוס בעת עמידתה  כולה  שהמציאות 
בין מה שהיא כעת, לבין מה שהיא צריכה להיות. לכן, ראשית  גדול  ומבינה כמה הפער 
ולמרות הפער הגדול כעת, אנו  מותאם לאור התורה,  יש צורך להכיר בכך שהעולם  כל, 

מסוגלים להתרומם למדרגת התורה.

בזה מתבאר מדרש חז"ל על הפסוק שבו אנו עוסקים – שלח הקב"ה שליח לאומות, אולי 
מפני  התורה  את  לקבל  מוכנים  לא  הם  אמנם  לקבלה.  רצו  ולא  התורה,  את  לקבל  ירצו 
שהפער גדול מדי, אבל מפסוק זה למדנו שיש שייכות בינם לבין התורה. כך כאשר התורה 
אומות  כל  מתוך  מגיעה  היא  לו,  מתאימה  שהתורה  העם  ישראל,  לעם  סיני  בהר  יורדת 
העולם והולכת לקראת כל אומות העולם. ובכל אופן, בין לפי הפשט ובין לפי מדרש חז"ל, 

המדובר הוא על מאורע שהיה בשעת מתן תורה ולא על דבר שעתיד להתרחש.

הרחבות
קבלת התורה	 

שבקבלת  האור  את  שמתארת  הרמב"ם  שיטת  לעומת  הַר.  אֶל  מֵהַר  לְאִטּוֹ  הוֹלֵךְ  שֶׁהָאוֹר 
מתארת לנו את העובר שבמעי אמו שלומד את התורה  הגמרא  כמופיע אט אט,  התורה 
לפנקס   – אמו  במעי  דומה  הולד  למה  שמלאי:  רבי  "דרש  בלבד:  חודשים  בתשעה  כולה 
שמקופל ומונח... ואין לך ימים שאדם שרוי בטובה יותר מאותן הימים... ומלמדין אותו כל 

התורה כולה" ]נידה ל[.

ייתכן שאפשר לראות כאן את שתי הצורות הראויות להופעה של תורה בעולם: יש הופעה 
שהיא בבת אחת, כעובר שמלמדים אותו את התורה כולה, אך החיסרון בולט בכך, שהרי 
בסופו של דבר "בא מלאך וסטרו על פיו ומשכחו כל התורה כולה" ]שם[. חסרים בשיטה 
זו הקניין והיגיעה, כמו שכתוב במדרש: "אין דברי תורה מתקיימין אלא למי שעמל בהן כל 

צרכן" ]ילקוט יתרו יח[.

ומול זה, יש את ההופעה התמידית והרגילה של קמעא קמעא, שלב אחר שלב, כמו האור 
ואִפשר לנו לתת לו מקום בנפשנו ולקנותו. כך כתוב  שהתגלה אט אט במעמד הר סיני, 
גם במדרש על לימוד תורה: "מי שטיפש אומר: מי יכול ללמוד תורה שבלבו של חכם? מי 
שפיקח אומר: והוא לא מאחר למדה?! אלא הריני לומד שתי הלכות היום ושתים למחר עד 

שאני לומד את כל התורה כולה" )ויקרא רבה יט ב, עיין שם בהרחבה(.

לעילוי נשמת קדושי השואה הי"ד
להצלחת מיכאל בן זהבית הי"ו

ר  ארָן' הָיָה אֶפְשָׁ ארָן' הוּא פֹּעַל עָבָר, וְאִלּוּ אָמַר 'יוֹפִיעַ מֵהַר פָּ וְאָמְנָם אָמְרוֹ 'הוֹפִיעַ מֵהַר פָּ
עִנְיָן  הוּא  שֶׁ הֶרְאָה  'הוֹפִיעַ'  אָמַר  שֶׁ אַחַר  וְאוּלָם  בּוֹ,  לוֹת  לְהִתָּ הַהַטְעָאָה�  לוֹ  יטַב  תִּ שֶׁ לְמִי 
יָרַד  סִינַי, לאֹ  נִגְלָה עַל הַר  ה'  שֶׁ כְּ וְאוֹמֵר,  סִינַי,  הוּא מְתָאֵר מַעֲמַד הַר  שֶׁ וְזֶה,  בָר.  כְּ אֵרַע  שֶׁ
י הֶהָרִים לְאַט  נַחַת, נִגְלָה מֵרָאשֵׁ רָק, אֲבָל הוֹפִיעַ בְּ רֶדֶת הַבָּ מַיִם עַל הַר סִינַי כְּ ָ הָאוֹר מִן הַשּׁ
עִיר  א וְזָרַח מִשֵּׂ ינַי בָּ כַן עַל הַר סִינַי. אָמַר: "ה' מִסִּ ָ שּׁ לְאַט, מֵראֹשׁ הַר אֶל ראֹשׁ הַר, עַד שֶׁ
פָארָן,  רָאֵל. וְהִתְבּוֹנֵן אֵיךְ אָמַר בְּ חַן� אָמְרוֹ 'לָמוֹ', רְצוֹנוֹ לוֹמַר: לְיִשְׂ ארָן". בְּ לָמוֹ הוֹפִיעַ מֵהַר פָּ
ה� וּבוֹ  שָׁ ר אֵלָיו הַהַקָּ הוּא קָרוֹב יוֹתֵר, 'זָרַח', וּבְסִינַי, אֲשֶׁ עִיר, שֶׁ הוּא רָחוֹק, 'הוֹפִיעַ', וּבְשֵׂ שֶׁ
זֶה  וּכְעִנְיָן  א'.  בָּ ינַי  'מִסִּ בּוֹ  אָמַר  סִינַי",  הַר  עַל  ה'  בוֹד  כְּ כֹן  שְׁ "וַיִּ אֱמַר:  נֶּ שֶׁ מוֹ  כְּ הָאוֹר,  כַן  שָׁ
הָאוֹר הוֹלֵךְ לְאִטּוֹ מֵהַר אֶל הַר•, אָמְרָה:  ה מַעֲמַד הַר סִינַי, שֶׁ אֻמָּ רָה בָּ שֶסִפְּ בוֹרָה כְּ רָה דְּ סִפְּ
אָמְנָם  הַחֲכָמִים ז"ל,  אֲרוּהוּ  בֵּ ֶ שּׁ וּכְפִי מַה  וְגוֹ'.  דֵה אֱדוֹם"  מִשְּׂ ךָ  צַעְדְּ בְּ עִיר  מִשֵּׂ צֵאתְךָ  בְּ "ה' 
ן  נּוּ, אַחַר כֵּ לוּהָ מִמֶּ נוּ וְהֶרְאָה לָהֶם הַתּוֹרָה, וְלאֹ קִבְּ ה רַבֵּ ים� קדֶֹם משֶֹׁ לִיחַ לָרוֹמִיִּ לַח שָׁ ה' שָׁ
נוּ,  ה רַבֵּ לַח לָנוּ משֶֹׁ ן שָׁ נּוּ, אַחַר כֵּ לוּהָ מִמֶּ ים וְהֶרְאָהּ לָהֶם, וְלאֹ קִבְּ לִיחַ אַחֵר לָעַרְבִיִּ לַח שָׁ שָׁ
אֵרַע קדֶֹם  לּוֹ עִנְיָן שֶׁ מָע" )שמות כד, ז(. וְזֶה כֻּ ה וְנִשְׁ ר ה' נַעֲשֶׂ בֶּ ר דִּ לְנוּהָ, וְאָמַרְנוּ: "כּלֹ אֲשֶׁ וְקִבַּ

הְיֶה. יִּ ֶ מַה שּׁ א' וְ'זָרַח' וְ'הוֹפִיעַ' וְאֵינוֹ הוֹדָעָה בְּ עָלִים עוֹבְרִים�, 'בָּ הּ פְּ אוּ בָּ ן תּוֹרָה, וְלָכֵן בָּ מַתַּ

המטרה.  המכוון,  הוא   – הַהַקָּשָׁה  ותראה.  תבחן   – בְּחַן  לטעות.  הרוצה   – הַהַטְעָאָה  לוֹ   שֶׁתִּיטַב 
לָרוֹמִיִּים – בני עשיו. עוֹבְרִים – לשון עָבָר.
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ביאורים
ה'אֱלֹהֶיךָ  לְךָ  יָקִים  כָּמֹנִי  מֵאַחֶיךָ  מִקִּרְבְּךָ  "נָבִיא  הטענה השלישית היא שמוחמד מוזכר בפסוק 
אֵלָיו תִּשְׁמָעוּן" ]דברים יח, טו[. הרמב"ם אומר שהבנה כזו היא הוצאת הדברים מהקשרם, ולכן 
אין להעלות על הדעת שזו כוונת הפסוק. הֶקְשֵר הפסוקים הוא הנותן את המשמעות הנכונה 
להבנת הכתוב, ולקיחת משפט אחד כעומד בפני עצמו עלולה לגרום עיוותים בהבנה. הפסוקים 
שם עוסקים בידיעת העתיד באמצעות כוחות של טומאה, כמו דורש אל המתים, מעלה באוב, 
את  נשמע  ה'  מאת  רק   – ה'אֱלֹהֶיךָ"  עִם  תִּהְיֶה  "תָּמִים  שם:  התורה  אומרת  כך  על  וכו'.  ידעוני 

העתיד לבוא, באמצעות הנביא שמינה.

פעמים רבות חז"ל לוקחים מילה, או חצי פסוק, ומהם לומדים בדרשה הלכה חשובה שאינה 
נלמדת מפשט הפסוק, וגם לא מהקשרו. לדוגמה: מן הפסוק "לא תאכלו על הדם" לומדים חז"ל 
על איסור אכילה לפני התפילה. פשט הפסוק אינו מדבר על כך, אלא על אכילת דם – לא תאכלו 
עם הדם. אם נכונים דברי הרמב"ם, מה ההבדל בין דברי חז"ל לדברי המוסלמים? מדוע לחז"ל 

מותר לשנות מפשט הפסוק, ולדרוש כך הלכות?

השכילו  ורצון לכוון לאמיתה של תורה,  יראת שמים  כולה, מתוך  חכמים שלמדו את התורה 
להבין את עומק דברי התורה הגנוזים באותיות התורה. דווקא ההקשר הכללי ביותר, וידיעת 
כל התורה, הם שהעניקו לחז"ל את היכולת לכוון לרצון ה' האמִתי – תורה שבעל פה. עומק 
הרעיון שהתורה מלמדת אותנו הוא שעמד לנגד עיני חז"ל כאשר דרשו חסרות ויתרות במילים 
רצונם  כל   – המוסלמים  ואילו  הפשט.  עומק  פי  על  פסוקים  דרשו  וכאשר  התורה,  ובאותיות 
הוא להצדיק את עצמם ואת דרכם בלבד, ולשם כך מוכנים לאנוס את התורה כדי למצוא את 

מבוקשם בה.

מסיים הרמב"ם בפירוש הפסוק "מִקִּרְבְּךָ מֵאַחֶיךָ כָּמֹנִי": התורה באה להדגיש שאין לנו לרעות 
בשדות זרים כדי למצוא מענה למה שיתרחש בעתיד, כי בעם ישראל נמצא הפתרון הטוב ביותר 
והאמִתי ביותר – הנבואה. עולה מתוך דברי הרמב"ם שלנבואה יש תפקיד מרכזי בחיי עם ישראל 
האידאליים לא רק במתן מענה על שאלות הרות גורל, כגון אם לצאת למלחמה או לא, אלא גם 
כדי לענות על שאלות זוטות כמו ששאל שאול את שמואל על האתונות שאבדו לו –"ונשאלהו 

בכל מה שיקרה לנו".

קשה לנו להבין: מדוע יש לִפנות לנביא על דבר פעוט כאבדת אתונות, מדוע להטריח את הנביא 
ולהטריד אותו בשאלות כאלה? הדבר נראה לנו כזלזול.

אך ברמב"ם מבואר שאין האמת כך, אלא ראוי שנשכיל להבין עד כמה כל פרט קטן בחיי עם 
ישראל הוא מהותי, מפני שהוא מאת ה' בהשגחה פרטית. אתונות שאבדו הן מסר מהקב"ה, ולכן 

ראוי לגשת לנביא ולשאול אותו על כך.

ובזה נסתתמו ארבע טענות הפושע, שעליהן השיב הרמב"ם. )על הטענה הרביעית השיב 
הרמב"ם בתוך תשובתו לטענה השנייה(.

הרחבות
תפקיד הנבואה	 

את  מציין  הרמב"ם  לָכֶם.  מְיֻחֶדֶת  בָּעֲתִידוֹת,  הַיְדִיעָה  הַקְדָּמַת  שֶׁהִיא  הַמַּעֲלָה,  זֹאת  שֶׁתִּהְיֶה  עַד 
האם  אך  אמת.  נביא  אכן  שהוא  אותו  לבדוק  וכדרך  הנביא,  מיכולות  כחלק  העתידות  ידיעת 

מעלת הנבואה מסתכמת בידיעת העתיד בלבד?

נביאים עמדו להם לישראל כפלים  "הרבה  ואומרים:  לנו צוהר להבנת הדברים  חז"ל פותחים 
כיוצאי מצרים" ]מגילה יד[. הגמרא אומרת שם שרק נבואה שהוצרכה לדורות נכתבה, אך רוב 
רובן של הנבואות לא נכתבו, אלא היו ייחודיות לשעתן. אך לכאורה קשה לומר שהיה צורך בכל 

כך הרבה נביאים רק לצורך של ידיעת העתידות או להעברת מסרים מריבונו-של-עולם.

ניתן לומר שיש מובן עמוק יותר לנבואה שאליו יש לחתור ולשאוף, והוא מציאות נבואית, מצב 
נבואי שבו האדם, העם וכל בשר – כולם יהיו בקשר ישיר עם הקב"ה. וזהו שאמר שמואל לשאול: 
"אחר כן תבוא גבעת האלוהים... ויהי כבואך שם העיר ופגעת חבל נבאים... והמה מתנבאים. 

וצלחה עליך רוח ה' והתנבית עמם ונהפכת לאיש אחר" ]שמואל א' ט ה-ו[.

ים נִכְנַס לָהֶם  צָת אֲנָשִׁ קְּ ךָ מֵאַחֶיךָ', וְאָמְרְךָ שֶׁ רְבְּ הֵבִיא רְאָיָה מֵאָמְרוֹ 'נָבִיא מִקִּ ֶ וְאָמְנָם מַה שּׁ
ךָ מֵאַחֶיךָ', הָיָה  רְבְּ ךָ', וְלוּלֵא אָמְרוֹ 'מִקִּ רְבְּ אָמְרוֹ 'מִקִּ פֵק בְּ עֲבוּרוֹ, וּקְצָתָם הִרְחִיקוּ הַסָּ סָפֵק בַּ
גְזרֹ  יִּ שֶׁ לָאָדָם  רָאוּי  אֵין  שֶׁ ע,  דַּ אמַֹר:  ֶ שּׁ וְתָבִין מַה  ךָ  לִבְּ ן  תֵּ תִּ שֶׁ לְךָ  רָאוּי  אן  כָּ  - רְאָיָה  אֶצְלָם 
עַד  וּלְאַחֲרָיו,  פָנָיו  לְּ ֶ שּׁ מַה  בְּ ן  עַיֵּ יְּ שֶׁ רָאוּי  אֲבָל  נּוּ,  מִמֶּ רְאָיָה  וְיָבִיא  סְמוּכִים�  בָרִים  מִדְּ בָר  דָּ
בִיא רְאָיָה  יָּ ר לָאָדָם שֶׁ נּוּ. וְאִלּוּ הָיָה אֶפְשָׁ נַת אוֹמְרוֹ, וְאָז יָבִיא רְאָיָה מִמֶּ וָּ לַם הָעִנְיָן וְיֵדַע כַּ שְׁ יִּ שֶׁ
רַךְ  ה' יִתְבָּ יּאֹמַר שֶׁ ר לָאוֹמֵר שֶׁ ר אַחֲרֵיהֶם - הָיָה אֶפְשָׁ ר לִפְנֵיהֶם וַאֲשֶׁ בָרִים נִפְסָקִים מֵאֲשֶׁ מִדְּ
בִיא" )דברים יג, ד(. וְכֵן  בְרֵי הַנָּ מַע אֶל דִּ מַע לְשׁוּם נָבִיא, וְהוּא אָמְרוֹ: "לאֹ תִשְׁ לּאֹ נִשְׁ הִזְהִירָנוּ שֶׁ
ם אֱלהִֹים אֲחֵרִים". וְהַדּוֹמֶה לָזֶה  נוּ לַעֲבֹד עֲבוֹדָה זָרָה, וְהוּא אָמְרוֹ: "וַעֲבַדְתֶּ ה' צִוָּ הָיָה אוֹמֵר שֶׁ
נָתוֹ  וָּ כַּ דַע  וָּ תִּ שֶׁ תוּב עַד  רְאָיָה מִכָּ י אֵין לְהָבִיא  כִּ וְזֶה מְבאַֹר הַהֶפְסֵד,  פָרִים.  סְּ בַּ ה מְאדֹ  הַרְבֵּ

נָתוֹ. וָּ ר לְאַחֲרָיו, וְתוּבַן כַּ ר לְפָנָיו וּמֵאֲשֶׁ מֵאֲשֶׁ

בֵק  אַחֲרָיו מִן הַדָּ לְּ פָנָיו וְשֶׁ לְּ ֶ ן מַה שּׁ ךָ מֵאַחֶיךָ', רָאוּי לְעַיֵּ רְבְּ ר הוּא 'נָבִיא מִקִּ סוּק, אֲשֶׁ וְזֶה הַפָּ
ק  ה מֵהִתְעַסֵּ רָשָׁ ת זאֹת הַפָּ תְחִלַּ הוּא הִזְהִירָנוּ בִּ אֵר בּוֹ שׁוּם סָפֵק. וְזֶה, שֶׁ ָ בּוֹ, וְיוּבַן, וְאָז לאֹ יִשּׁ
הֵם  הָעִנְיָנִים  וְאֵלּוּ  לָזֶה,  וְהַדּוֹמֶה  עוֹת  בָּ וּבְהַשְׁ וּף  וּבְכִשּׁ הַכּוֹכָבִים  טֵי  פְּ וּבְמִשְׁ וּבְקֶסֶם  נַחַשׁ  בְּ
ר  וְכַאֲשֶׁ אֵלָיו.  עַצְמָם  נוּ�  וִיזַמְּ שׁ,  תְחַדֵּ יִּ ֶ שּׁ מַה  הֶם  בָּ יֵדְעוּ  הֵם  שֶׁ הָאֻמּוֹת  בוּ  חְשְׁ יַּ שֶׁ בָרִים  הַדְּ
הֵם יֵדְעוּ הָעֲתִידוֹת  בִים שֶׁ כֹּל הָאֻמּוֹת חוֹשְׁ הֶם, אָמַר לָנוּ, שֶׁ ק בָּ ה מֵהִתְעַסֵּ הִזְהִירָנוּ ה' יִתְעַלֶּ
יד לָכֶם  לַח לָכֶם, יַגִּ אֶשְׁ בִיא שֶׁ דָעֵהוּ מִנָּ דַע הֶעָתִיד, אֲבָל תֵּ רֶךְ זֶה תֵּ ה לאֹ מִדֶּ רֶךְ, וְאַתָּ ה הַדֶּ מִזֶּ
וָקֶסֶם  נַחַשׁ  י  לְתִּ מִבִּ הַיְדִיעָה�  מַת  הַקְדָּ אֶל  יעַ  גִּ תַּ ה  הִנֵּ בָרוֹ.  דְּ ב�  יְכַזֵּ וְלאֹ  וְיִצְדַק,  הָעֲתִידוֹת 
יד  לַח לָכֶם וְיַגִּ אֶשְׁ אֵר קַלּוּת הָעִנְיָן, וְאָמַר: כֹּל נָבִיא שֶׁ ן בֵּ טֵי כּוֹכָבִים וְזוּלָתָם. וְאַחַר כֵּ פְּ וּמִשְׁ
רֶךְ  צְטָרֵךְ לְשׁוֹטֵט מֵאֶרֶץ אֶל אֶרֶץ וְלָלֶכֶת דֶּ לּאֹ תִּ כֶם יִהְיֶה, עַד שֶׁ רְבְּ לָכֶם הֶעָתִיד - אָמְנָם מִקִּ
עִם הֱיוֹתוֹ  וְאָמַר שֶׁ עִנְיָן אַחֵר,  ן הוֹדִיעָנוּ  כֵּ וְאַחַר  ךָ'.  רְבְּ 'מִקִּ עִנְיַן אָמְרוֹ:  וְזֶהוּ  רְחוֹקָה אַחֲרָיו, 
הִיא  עֲלָה, שֶׁ הְיֶה זאֹת הַמַּ תִּ רָאֵל, עַד שֶׁ שְׂ לוֹמַר מִיִּ ן, כְּ ם כֵּ ם גַּ כֶם - יִהְיֶה מִכֶּ קָרוֹב לָכֶם וּבְקִרְבְּ
אָמַר  י אַחֲרֵי שֶׁ מוֹנִי', כִּ ק הָעִנְיָן וְאָמַר: 'כָּ עֲתִידוֹת, מְיֻחֶדֶת לָכֶם•. וְלָזֶה חִזֵּ מַת הַיְדִיעָה בָּ הַקְדָּ
אָמַר  "כּהֹ  ו:  עֵשָׂ לִבְנֵי  אָמַר  שֶׁ מוֹ  כְּ מָעֵאל,  שְׁ וּמִיִּ ו  מֵעֵשָׂ יִהְיֶה  שֶׁ לוֹמַר  ר  אֶפְשָׁ הָיָה  'מֵאַחֶיךָ' 
יַעֲקֹב.  נֵי  מִבְּ לוֹמַר:  כְּ מוֹנִי',  'כָּ אָמְרוֹ  בְּ הַהוּא  בָר  הַדָּ ק  חִזֵּ ן  כֵּ עַל  יד(,  כ,  )במדבר  רָאֵל"  יִשְׂ אָחִיךָ 
בָר אָמַר: "וְלאֹ קָם  הוּא כְּ בוּאָה, שֶׁ גדֶֹל עֵרֶךְ מַעֲלַת הַנְּ י בְּ יּוֹצֵא בִּ מוֹנִי' - כַּ וְאֵין עִנְיַן אָמְרוֹ 'כָּ
מּוֹרֶה עַל כּלֹ מַה  ֶ שּׁ זָכָר מַה  ה עַצְמָהּ  רָשָׁ פָּ בַּ ה  וְהִנֵּ ה" )דברים לד, י(.  מֹשֶׁ כְּ רָאֵל  יִשְׂ בְּ נָבִיא עוֹד 
הְיֶה וְגוֹ'  מִים תִּ אֵשׁ וְגוֹ' וְחבֵֹר חָבֶר וְגוֹ' תָּ נוֹ וּבִתּוֹ בָּ צֵא בְךָ מַעֲבִיר בְּ כַרְנוּהוּ, אָמַר: "לאֹ יִמָּ זְּ ֶ שּׁ
ה  זֶּ ת שֶׁ אֵר וְהִתְאַמֵּ ה הִתְבָּ ךָ מֵאַחֶיךָ" וְגוֹ' )שם יח, י-יד(. הִנֵּ רְבְּ ה לאֹ כֵן נָתַן לְךָ וְגוֹ' נָבִיא מִקִּ וְאַתָּ
סִיר מֵעָלֵינוּ  יָּ ן תּוֹרָה, וְאָמְנָם יִהְיֶה אִישׁ שֶׁ תֵּ יִּ ת, וְלאֹ שֶׁ בִיא דָּ יָּ עוּד בּוֹ� אֵינוֹ נָבִיא שֶׁ בִיא הַיָּ הַנָּ
הָאֻמּוֹת  אֲלוּ  שְׁ יִּ שֶׁ מוֹ  כְּ לָנוּ,  קְרֶה  יִּ ֶ שּׁ מַה  כלֹ  בְּ אֲלֵהוּ  וְנִשְׁ הַכּוֹכָבִים,  טֵי  פְּ וּמִשְׁ סֶם  הַקֶּ צרֶֹךְ 

אָבְדָה לוֹ. מוּאֵל עַל אֲבֵדָה שֶׁ אַל שְׁ ָ שּׁ אוּל שֶׁ צִינוּ שָׁ מָּ מוֹ שֶׁ הַמְעוֹנְנִים וְהַקּוֹסְמִים, כְּ

העתידות.  לקראת  עצמם  יכינו   – וִיזַמְּנוּ  עניין.  באמצע  שנמצאים  דברים   – סְמוּכִים   מִדְּבָרִים 

יְכַזֵּב – ישקר. הַקְדָּמַת הַיְדִיעָה – ידעה מוקדמת של העתידות. הַיָּעוּד בּוֹ – המוזכר בפרשה זו. 
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ביאורים
בימים הקרובים נעסוק בכללים שנותן הרמב"ם להבחנה בין נביא אמת לנביא שקר.

את  לבחון  מתחילים  אנו  שממנה  אחת,  אבסולוטית  אמת  שישנה  הוא  המרכזי  הרעיון 
הדברים – היא נבואת משה רבנו. משה הוא גדול הנביאים וראשון לנביאים, מפני שראינו 
בעינינו את מעמד הר סיני שבו משה קיבל נבואה. בכך אין לנו לכפור כיוון שראינו זאת, 
כמו במקרה ששני עדים ראו מראה אחד – אצלם הדבר מוכח וּודאי, רק לבית הדין יש ספק, 
משום שלא ראו זאת, ולכן עליהם לבוא ולהעיד. העד הראשון הוא משה, והעד השני הוא 

עם ישראל לדורותיו.

חוזרת  לגבינו  אם-כן  אותו,  ראינו  ולא  סיני  הר  במעמד  היינו  לא  אנחנו   והרי 
השאלה – מניין שמשה נביא אמת? הרמב"ם מתייחס אל עם ישראל כעם שהיה במעמד 
הר סיני לדורותיו, שהרי זה עבר אלינו במסורת מדור לדור, מאב לבן, בכל ליל סדר מזה 
כ-3300 שנה. לא ייתכן שמעמד רחב שבו היה עם שלם, מיליוני אנשים, הומצא אצל אדם 

פרטי והועבר כך במסורת.

כעת, כאשר יש לנו לפחות אמת מוחלטת אחת, אפשר להמשיך דרכה – משה רבנו כותב 
עוד  לנו  נוספו  ובתורה  אמת.  היא  התורה  דברים.  ספר  סוף  ועד  מבראשית  התורה  את 
שלושה כללים: א. לא תהיה תורה אחרת או דת אחרת. ב. אין להוסיף או לגרוע מן המצוות 

הכתובות בה. ג. התורה נצחית.

יקום אחד ויאמר: עזב ה' את הארץ, ישנה דת חדשה, ברית חדשה, המצוות בטלות או כל 
דבר שנוגד את אחד הכללים הכתובים בתורה – הרי הוא נביא שקר, ומצוה להורגו אם יש 
סנהדרין שדנה דיני נפשות. וגם אם הוא יעשה אותות ומופתים כמשה רבנו, אין להאמין לו. 
אמונת ישראל אינה מיוסדת על מופתים, אלא על אמת. ונצטרך לומר שאת הניסים הללו 

עשה בכוחות של כישוף וטומאה.

אם-כן, אין לנו בעיה עקרונית לומר שיש נביאים באומות העולם, לומר "כעומר וזיד הוא 
נביא" )בערבית: פלוני אלמוני הוא נביא(. השאלה היא רק אם הם עומדים בקריטריונים 

שאותם הציבה לנו התורה. "משה אמת ותורתו אמת".

הרחבות
נביא גוי	 

יש  עולם  באי  שלכל  אומר  הרמב"ם  מִיִּשְׂרָאֵל.  הָיוּ  שֶׁלֹּא  פִּי  עַל  וְאַף  נְבִיאִים,  אֶצְלֵנוּ  כֻּלָּם 
פוטנציאל לנבואה. מקור לדברים אלו אפשר למצוא בתנא דבי אליהו: "...מעיד אני עלי את 
השמים ואת הארץ, בין גוי ובין ישראל, בין איש ובין אישה, בין עבד בין שפחה, הכל לפי 
מעשה שעושה כך רוח הקודש שורה עליו" ]רבה י, ב[. במורה נבוכים מוסיף הרמב"ם שאף 
על פי שכל באי עולם יכולים להגיע לנבואה, מעלת הנבואה בישראל גבוהה יותר מאשר 
בשאר האומות: "הנה כבר התבאר שהשגתו )-של משה( נבדלת מהשגת כל מי שיתאחר 
אחריו בישראל, אשר הם ממלכת כוהנים וגוי קדוש, ובתוכם ה', וכל שכן בשאר האומות" 
]מורה נבוכים ב, לה[. נבואת משה רבנו עדיפה על פני כל נביאי ישראל, ודאי שעל פני נביאי 
יתרונם  נובע  מהיכן  מסביר  שילת  הרב  פחותה.  לנבואה  להגיע  שיכולתם  האומות,  שאר 
ומוסרית,  יתרון שלימות שכלית  נובע מתכונה של  ישראל...  "ייחודו של עם  ישראל:  של 
הקיים בישראל ממורשת אבות וממעמד הר סיני. מציאותה של תכונה זו מסבירה גם את 
הריכוז הגבוה של נביאים בישראל, שכן גם אם שלימות הכוח המדמה הדרושה לנבואה 
קיימת בהתפלגות שווה אצל כל בני אדם – השלימות השכלית והמוסרית המיוחדת בעם 
ישראל, מגדילה לאין ערוך את הסיכויים שיימצאו בו לא רק חכמים צדיקים וחסידים אלא 
גם נביאים יותר מאשר בכל אומה ולשון, שהרי השלימות השכלית והמידותית היא תנאי 

הכרחי לנבואה" ]עיין בספרו 'בין הכוזרי לרמב"ם', סוגיה ג': סגולת ישראל[.

לעילוי נשמת א"מ יהודית בת שמואל יצחק ע"ה

מוֹ  כְּ רָאֵל�,  יִשְׂ נֵי הֱיוֹתָם מִזּוּלַת  וְזַיְד, אֵינוֹ מִפְּ נְבוּאַת עֻמַר  בִּ י מַאֲמִינִים  לְתִּ בִּ וְאוּלָם הֱיוֹתֵנוּ 
ד  י� אִיּוֹב וֶאֱלִיפַז וּבִלְדַּ ךָ מֵאַחֶיךָ'. כִּ רְבְּ צְטָרֵךְ לִלְמֹד מֵאָמְרוֹ 'נָבִיא מִקִּ נִּ בוּ הֶהָמוֹן, עַד שֶׁ חְשְׁ יַּ שֶׁ
עַזּוּר  ן  בֶּ חֲנַנְיָה  וְכֵן  רָאֵל•,  שְׂ מִיִּ הָיוּ  לּאֹ  שֶׁ י  פִּ עַל  וְאַף  נְבִיאִים,  אֶצְלֵנוּ  ם  לָּ כֻּ וֶאֱלִיהוּא  וְצוֹפַר 
ד טַעֲנָתוֹ,  בִיא אוֹ נַכְזִיבֵהוּ� מִצַּ נָּ רָאֵל. וְאוּלָם נַאֲמִין בַּ שְׂ הָיָה מִיִּ י שֶׁ קֶר אָרוּר, אַף עַל פִּ נְבִיא שֶׁ
בַר ה' אֵלָיו,  מַעְנוּ דְּ ר שָׁ בִיאִים, אֲשֶׁ ל כּלֹ הַנְּ ן שֶׁ נוּ רַבָּ ה רַבֵּ מּשֶֹׁ ד יִחוּסוֹ. וּבֵאוּר זֶה, שֶׁ לאֹ מִצַּ
אֲרָה  נִשְׁ לּאֹ  שֶׁ לָנוּ  אָמַר   - כד(  ה,  )שם  מַע"  וּשְׁ ה  אַתָּ "קְרַב  לוֹ:  וְאָמַרְנוּ  וּבִדְבָרוֹ,  בּוֹ  וְהֶאֱמַנּוּ 
מַיִם הִיא" )שם ל,  ָ בוֹא, אָמַר: "לאֹ בַשּׁ תָּ ם תּוֹרָה אַחֶרֶת שֶׁ רֵד, וְאֵין שָׁ תֵּ ת אַחֶרֶת שֶׁ מַיִם דָּ ָ שּׁ בַּ
נּוּ"  מִמֶּ וְלאֹ תִגְרַע  עָלָיו  הּ, אָמַר: "לאֹ תֹסֵף  לָּ כֻּ זאֹת הַתּוֹרָה  בְּ רוֹעַ  וּמִגְּ וְהִזְהִרָנוּ מֵהוֹסִיף  יב(. 

נֵינוּ עַד סוֹף  הּ אֲנַחְנוּ וּבָנֵינוּ וּבְנֵי בָּ ה לְהַאֲמִין בָּ ד ה' יִתְעַלֶּ ב עָלֵינוּ מִצַּ )שם יג, א(. וְעֵרְבָנו� וְחִיֵּ

גְלתֹ לָנוּ וּלְבָנֵינוּ עַד עוֹלָם" וְגוֹ' )שם כט,  רֹת לַה' אֱלהֵֹינוּ וְהַנִּ סְתָּ כֹּל הַדּוֹרוֹת, וְהוּא אָמְרוֹ: "הַנִּ
אַחַת מִכֹּל מִצְווֹת  יּאֹמַר שֶׁ בוֹא, יִהְיֶה יִחוּסוֹ כּהֵֹן אוֹ לֵוִי אוֹ עֲמָלֵקִי, שֶׁ יָּ ה כּלֹ נָבִיא שֶׁ כח(. הִנֵּ

ן  כֵּ עַל  עוֹלָם'.  עַד  וּלְבָנֵינוּ  'לָנוּ  הָאוֹמֵר  נוּ,  רַבֵּ ה  מֹשֶׁ הִכְזִיב�  בָר  כְּ  - חִיּוּבָהּ  טַל  בָּ תּוֹרָה  בַּ שֶׁ
לַעֲבוֹדָה  סִית  מֵּ שֶׁ לְמִי  יט  נַבִּ לּאֹ  שֶׁ מוֹ  כְּ לְאוֹתוֹתָיו,  יט  נַבִּ וְלאֹ  נוּכַל,  אִם  וְנַהַרְגֵהוּ  נַכְזִיבֵהוּ�, 
ה ע"ה אָמַר לָנוּ  י משֶֹׁ מַע" וְגוֹ' )שם יג, ג(. כִּ אָמַר: "וּבָא הָאוֹת וְהַמּוֹפֵת וְגוֹ' לאֹ תִשְׁ מוֹ שֶׁ זָרָה, כְּ
ם עֲבוֹדָה זָרָה הוּא  שֵׁ א בְּ תְנַבֵּ ה הַמִּ עָשָׂ הָאוֹת שֶׁ עַבְדוּ עֲבוֹדָה זָרָה לְעוֹלָם, וְלָזֶה� נֵדַע שֶׁ לאֹ תַּ
נָבִיא  כּלֹ  וְלָזֶה  נִצְחִית עַד עוֹלָם,  הַתּוֹרָה  שֶׁ נוּ ע"ה  רַבֵּ ה  לָנוּ משֶֹׁ אָמַר  וְכֵן  וּף.  וְכִשּׁ חְבּוּלָה  תַּ
נוּ.  ה רַבֵּ י הוּא מַכְזִיב משֶֹׁ קֶר, כִּ הוּא נְבִיא שֶׁ עֲנָתוֹ שֶׁ הַתּוֹרָה הָיְתָה לִזְמָן, נֵדַע מִטַּ אוֹמֵר שֶׁ שֶׁ
הוּ.  עֲשֵׂ יַּ שֶׁ כְּ  - הוּא מוֹפֵת  שֶׁ נַחְשׁבֹ  ר  אֲשֶׁ  - לְמוֹפְתוֹ  יט  נַבִּ וְלאֹ  נּוּ אוֹת,  מִמֶּ אַל  נִשְׁ לאֹ  וְלָזֶה 
ין אוֹתוֹת זֶה לָזֶה,  ישׁ בֵּ ה לְהַקִּ ב מִזֶּ תְחַיֵּ יִּ גְלַל הָאוֹתוֹת, עַד שֶׁ ה לאֹ הָיָה בִּ משֶֹׁ י הַאֲמִינֵנוּ בְּ כִּ
הָאֱמוּנָה  תָה  הִתְאַמְּ וּבָזֶה  הוּא,  מָעוֹ  ְ שּׁ שֶׁ מוֹ  כְּ בּור  הַדִּ שׁוֹמְעִים  הְיוֹתֵנוּ  בִּ בּוֹ  הֶאֱמַנּוּ  וְאוּלָם 

ךָ יַאֲמִינוּ לְעוֹלָם" )שמות יט, ט(. אָמַר: "וְגַם בְּ מֶת עַד עוֹלָם, כְמוֹ שֶׁ לֵמָה וְקַיֶּ אֲמִתּוּת שְׁ

ת  אֲמִתַּ יוֹדֵעַ  אֶחָד  כּלֹ  שֶׁ יַחַד,  בְּ אֶחָד  בָר  דָּ רָאוּ  שֶׁ עֵדִים  נֵי  שְׁ ל  מְשַׁ נוּ  רַבֵּ ה  משֶֹׁ עִם  לֵנוּ  וּמְשָׁ
נֵי אָדָם,  אָר בְּ ְ שּׁ י שֶׁ ת מַאֲמָרוֹ, וְאֵינָם צְרִיכִים עַל זֶה אוֹת וּמוֹפֵת, וְאַף עַל פִּ עֵדוּת חֲבֵרוֹ וַאֲמִתַּ
ן  נֵי אָדָם. כֵּ בָרָם, וּמוֹפֵת אֵצֶל בְּ עִידוּ לָהֶם, לאֹ יֵדְעוּ אִם הוּא אֱמֶת, וְיִצְטָרְכוּ רְאָיָה עַל דְּ יָּ שֶׁ
רוֹ עִם  דַבְּ מַעֲמַד הַר סִינַי בְּ רְאוֹתֵנוּ אוֹתוֹ בְּ נוּ בִּ ה רַבֵּ ת משֶֹׁ רָאֵל, יָדַעְנוּ אֲמִתַּ אֲנַחְנוּ, קְהַל יִשְׂ
מוֹ  פִי הַצֹּרֶךְ�, כְּ ה מִן הָאוֹתוֹת כְּ עָשָׂ ֶ ה כּלֹ מַה שּׁ נִפְלְאוֹתָיו לְבַד, וְאוּלָם עָשָׂ ה, לאֹ בְּ ה' יִתְעַלֶּ
י  ה מֵאַנְשֵׁ כָחוּהוּ וְלאֹ סָמְכוּ עָלָיו הַרְבֵּ ר שְׁ דוֹל, אֲשֶׁ ר הַגָּ תּוֹרָה. וּלְזֶה הָעִקָּ תוּב בַּ כָּ אֵר בַּ הִתְבָּ שֶׁ
נֵי  תָם. וּמִפְּ ין אֲמִתָּ וֶה בֵּ נוּ, וְלאֹ נַשְׁ ה רַבֵּ מֹשֶׁ הַאֲמִינֵנוּ בְּ פְלָאוֹת כְּ נִּ תֵנוּ, אֵין אָנוּ מַאֲמִינִים בַּ אֻמָּ
חֲנָיִם" )שיר השירים ז, א(,  מְחלַֹת הַמַּ ית כִּ וּלַמִּ שּׁ חֱזוּ בַּ ה: "מַה תֶּ למֹהֹ עַל לְשׁוֹן הָאֻמָּ זֶה אָמַר שְׁ

כֶם. מַעֲמַד הַר סִינַי - אָז אַאֲמִין בָּ ם אִם תּוּכְלוּ לְהַעֲמִיד לִי כְּ אַתֶּ אוֹמֵר, שֶׁ

– הכניס אותנו בערבות.  עֵרְבָנוּ  – לא נאמין לו.  נַכְזִיבֵהוּ  – שֶהרי.  כִּי  – אינם יהודים.  יִשְׂרָאֵל  מִזּוּלַת 
כְּפִי  ולכן.   – וְלָזֶה  שקרן.  שהוא  נחליט   – נַכְזִיבֵהוּ  אמִתיים.  לא  משה  דברי  את  עושה   –  הִכְזִיב 

הַצֹּרֶךְ – הניסים שעשה לא נעשו כדי להוכיח על נבואתו, אלא בגלל צורך השעה.

אמתות הנבואה 

נבחנת על-פי 

תוכנה
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ביאורים
אחרי שלמדנו אתמול איך לא ניפול ברשת של נביאי השקר, ממשיך הרמב"ם וכותב שגם 
על נביא שמחזק את תורת משה חלה חובת ההוכחה שהוא נביא אמת ולא אוחז עיניים. על 
כן מצווה התורה שנבקש ממנו אות ומופת, לראות שבאמת דבר ה' בפיו: "כִּי יָקוּם בְּקִרְבְּךָ 

נָבִיא אוֹ חֹלֵם חֲלוֹם וְנָתַן אֵלֶיךָ אוֹת אוֹ מוֹפֵת" ]דברים יג, ב[.

השקר  נביאי  גם  שהרי  טובה,  הוכחה  אינם  המופת  או  שהאות  אתמול  ציינו  כבר  אמנם 
יכולים לעִתים לעשות אותות ומופתים, אך כיוון שכבר הוברר שאותו אדם רק מוסיף חיזוק 
על מצוות ה', האות היא סימן לכך שהוא נביא ה', ועלינו לכבדו. הכבוד והציות לדבריו 
נובעים גם הם מהאמונה בנבואת משה רבנו. חלק גדול מהדרכת התורה הוא ההתמודדות 
עם המציאות בעולם, שאינה תמיד בהירה וברורה. גם את הכלים שבהם יש לבחון דברים 
ובין  בין בממון  דין ומשפט,  ציוותה לחרוץ  ולקבלם אנו למדים מהתורה. כשם שהתורה 
בנפש, על פי עדות שני עדים, כך קבעה לנו שכאשר נביא מחזק את התורה ונותן לנו מופת, 

עלינו להאמין לדבריו ולציית לו.

בהקדמה לפירוש המשנה מוסיף הרמב"ם תנאי נוסף – שלא יכזב הנביא, ושכל דבריו בשם 
ה' יהיו אמת. כפי שהתורה אומרת: "וְכִי תֹאמַר בִּלְבָבֶךָ אֵיכָה נֵדַע אֶת הַדָּבָר אֲשֶׁר לֹא דִבְּרוֹ 
ה': אֲשֶׁר יְדַבֵּר הַנָּבִיא בְּשֵׁם ה' וְלֹא יִהְיֶה הַדָּבָר וְלֹא יָבוֹא, הוּא הַדָּבָר אֲשֶׁר לֹא דִבְּרוֹ ה', בְּזָדוֹן 
דִּבְּרוֹ הַנָּבִיא לֹא תָגוּר מִמֶּנּוּ" ]דברים יח, כא-כב[ – שלא כאותם מעוננים ומכשפים שלעִתים 
צודקים אך לעִתים טועים, דבר ה' נאמן לעד, ואין בו טעות כלל וכלל )אמנם ישנן נבואות 
פורענות שלא התממשו, אך אין זה אומר שהן היו נבואות שקר, כי ייתכן ששבו בתשובה 

והבורא מחל להם(.

הרחבות
האמונה בנביא	 

וְאוּלָם נַאֲמִין בּוֹ בָּאוֹת, וְאַף עַל פִּי שֶׁאֶפְשָׁר שֶׁיְּכַזֵּב. הרמב"ם אומר שעלינו לשמוע לדבריו 
של נביא שעשה מופת משום שהתורה ציוותה על כך, אף על פי שייתכן שלא היה זה אלא 
אחיזת עיניים. בהלכות יסודי התורה הרמב"ם מסביר שהמופת אינו התנאי הבסיסי לבירור 
אמִתותו של הנביא שלפנינו: "ולא כל העושה אות ומופת מאמינין אותו שהוא נביא, אלא 
אדם שהיינו יודעין בו מתחלתו שהוא ראוי לנבואה בחכמתו ובמעשיו שנתעלה בהן על 
ועשה אות  ואחר-כך בא  ופרישותה,  ובקדושתה  והיה מהלך בדרכי הנבואה  גילו,  בני  כל 
ומופת ואמר שהאל שלחו, מצוה לשמוע ממנו שנאמר: 'אליו תשמעון' ]דברים יח, טו[" 
לנו  נביא המוכר  ז[. מבואר בדברי הרמב"ם שרק מופת שעושה  ז,  יסודי התורה  ]הלכות 
כראוי לנבואה, על פי מעשיו הנעלים וחכמתו הגדולה, יהווה סיבה לכך שנתחייב לשמוע 
בקולו. הנצי"ב מצא לדברים אלו מקור בלשון התורה בפרשת הנביא: "נביא מקרבך... אליו 
תשמעון" ]דברים יח, טו[ – הדגש על "מקרבך" בא לומר שיש להאמין דווקא לנביא שקרוב 

אליך, ויש באפשרותך להכיר ולדעת שהוא אכן ראוי לנבואה ]העמק דבר שם[.

וִיזָרֵז  נוּ  רַבֵּ ה  תּוֹרַת משֶֹׁ אֶל  וְיִקְרָא  הָעוֹלָם,  מֵאֻמּוֹת  רָאֵל אוֹ  שְׂ מִיִּ נָבִיא,  יַעֲמדֹ  אִם  ן,  כֵּ וְאִם 
נּוּ מוֹפֵת, וְאִם  שׁ מִמֶּ עְיָה וְיִרְמְיָה וְזוּלָתָם - נְבַקֵּ ישַׁ ה, כִּ נָּ עָלֶיהָ, וְלאֹ יוֹסִיף עָלֶיהָ וְלאֹ יִגְרַע מִמֶּ
בִיאִים, וְאִם לאֹ יוּכַל לְתִתּוֹ - נַהַרְגֵהוּ. וְאוּלָם נַאֲמִין  לַת הַנְּ ילֵהוּ� הַגְדָּ נֵהוּ - נַאֲמִין בּוֹ, וְנַגְדִּ יִתְּ
ר  אֶפְשָׁ שֶׁ י  פִּ עַל  וְאַף  עֵדִים  נֵי  שְׁ בִּ אֲמִין  נַּ שֶׁ מוֹ  כְּ ב•,  כַזֵּ יְּ שֶׁ ר  אֶפְשָׁ שֶׁ י  פִּ עַל  וְאַף  אוֹת�,  בָּ בּוֹ 
ה  עֲשֶׂ נַּ בָר - שֶׁ נֵי עֵדִים עַל דָּ עִידוּ שְׁ יָּ שֶׁ י כְּ ה וְאָמַר לָנוּ, כִּ נוּ עַל יְדֵי משֶֹׁ ה' צִוָּ בוּ. וְזֶה, שֶׁ יְכַזְּ שֶׁ
קֶר.  שֶׁ אוֹ  אֱמֶת  אָמְרוּ  אִם  רִי  אֶפְשָׁ בָר  הַדָּ שֶׁ י  פִּ עַל  וְאַף  דִבְרֵיהֶם,  בְּ וְנַאֲמִין  עֵדוּתָם  פִי  כְּ
הָאוֹת  שֶׁ נוּ  בְתֵּ מַחְשַׁ לְפִי  לָנוּ  וְנִרְאָה  אוֹת,  וְנָתַן  א  מִתְנַבֵּ קוּם  יָּ שֶׁ כְּ י  כִּ וְאָמַר,  עָלֵינוּ  ה  צִוָּ  וְכֵן 
בָרִים  ב. וּבֵאֵר לָנוּ דְּ זֵּ רִי� אִם אָמַר אֱמֶת אוֹ כִּ הוּא אֶפְשָׁ י שֶׁ דְבָרוֹ, וְאַף עַל פִּ ה כִּ נַעֲשֶׂ אֱמֶת - שֶׁ
נוּ ע"ה. וּכְבָר  ה רַבֵּ בִיא לְהַכְזָבַת משֶֹׁ מֵּ בָר שֶׁ הֶם טַעֲנָה, וְהֵם כֹּל דָּ א בָּ וּם מִתְנַבֵּ ל מִשּׁ לּאֹ נְקַבֵּ שֶׁ
לְמַד אֵלּו  ם תִּ ָ נָה, וּמִשּׁ שְׁ פֵרוּשׁ הַמִּ דוֹל בְּ פְתִיחַת חִבּוּרֵנוּ הַגָּ אוּר בִּ כְלִית הַבֵּ אַרְנוּ זֶה הָעִנְיָן תַּ בֵּ

נּוֹת הַתּוֹרָה וְעַמּוּדֵי הָאֱמוּנָה. ר הֵם פִּ דוֹלִים, אֲשֶׁ ים הַגְּ רָשִׁ ָ הַשּׁ

וְנַגְדִּילֵהוּ – נשבח אותו. בָּאוֹת – במופת. אֶפְשָׁרִי – ייתכן.
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ביאורים
הם  והאגדה,  ההלכה  במדרשי  ישראל  חכמי  מאת  לנו  שנמסרו  וביאוריה  התורה  פירושי 
התורה שבעל פה המכוונת לאמִתה של תורה. לא כל אחד יכול להבין את התורה כרצונו 
תורה  וסתרי  רבות  הלכות  ובה  גנוזה,  לעולם  ירדה  שבכתב  התורה  כשלו.  בה  ולעשות 
הנלמדים מבין השיטין, אבל דווקא באופן שבו אמרו חז"ל: "משה קיבל תורה מסיני ומסרה 
ליהושע" וכן הלאה. גם פירוש התורה ניתן בסיני, וכל מה שתלמיד ותיק עתיד לחדש נאמר 

למשה בסיני ]ויקרא רבה פרק כב[.

אין חשש  ופירושה,  נמצאים תלמידי חכמים, משמרי מסורת התורה  לפיכך במקום שבו 
ומיד  המשמר  על  עומדים  מקום  שבאותו  החכמים  תלמידי  התורה.  על  המלעיגים  מפני 
פלוני  יבוא  אין מצויים תלמידי חכמים,  אך במקום שבו  אותם רשעים.  נגד  יצאו בתוקף 
רשע ויעשה בתורה כשלו, ואין פוצה פה ומצפצף כנגדו. לכן מזהיר הרמב"ם את תושבי 

תימן להרחיק מהם כל מין ורשע, לבל יבלבל אותם וחס ושלום, ויביא אותם להמיר דתם.

וכבר כתב הרמב"ם במקומות רבים )לדוגמה: הלכות דעות פרק ו הלכה א( על חובת האדם 
לדור במקום שבו יש תורה ותלמידי חכמים. וכך כתב באיגרת השמד )ראה יום כו כסלו(: 
לזה  ולמדו  צדיקים,  עשרה  בה  שאין  בעיר  אדם  ידור  שלא  ז"ל  רבותינו  הזהירונו  "וכבר 
מסדום, דכתיב: 'אולי ימצאון שם עשרה, ויאמר לא אשחית בעבור העשרה' ]בראשית יח, 

לב[".

ממקור זה למדנו שלא רק שתלמידי החכמים שומרים על הצביון של העיר, אלא יש מכוחם 
שמירה סגולית על בני העיר. מכאן סיבה נוספת ליהודים שנמצאים בימינו עדיין בארצות 
תבל לעשות מאמץ ולעלות לארץ ישראל, שבה מצויים רובם ככולם של תלמידי החכמים 

שבדור.

הרחבות
אמונת בני הנעורים	 

מַצִּיל.  יִמְצְאוּ  וְלֹא  הַנְּעוּרִים  בְּנֵי  אֱמוּנַת  וִיקַלְקֵל  הַכֹּל,  יַפְסִיד   – שָׁם  מֵהֶם  אֶחָד  יִשְׁתַּקַּע  אִם 
מאוד  מושפעים  הילדים  הנעורים.  בני  חינוך  על  במיוחד  להשגיח  שיש  מדגיש  הרמב"ם 
דתה,  שהמירה  בילגה  בת  במרים  "מעשה  בגמרא:  מסופר  כך  הוריהם.  של  מההתנהגות 
והלכה ונשאת לסרדיוט אחד ממלכי יוונים. כשנכנסו יוונים להיכל היתה מבעטת בסנדלה 
על גבי המזבח, ואמרה: לוקוס לוקוס )– זאב זאב(, עד מתי אתה מכלה ממונן של ישראל 
ואי אתה עומד עליהם בשעת הדחק! וכששמעו חכמים בדבר קבעו את טבעתה, וסתמו את 
חלונה... משום ברתיה קנסינן ליה לדידיה? )– האם משום שבִתו אינה נוהגת כשורה, יקנסו 
את אביה?( אמר אביי: אין, כדאמרי אינשי: שותא דינוקא בשוקא, או דאבוה או דאימיה 
הרב זאב קרוב מסביר שהילדים לא רק  )– ילד אומר את מה ששמע מהוריו( ]סוכה נו:[. 
לומדים מההורים את הדברים שאותם הם אומרים, אלא מושפעים בעיקר מעצם הדוגמה 
האישית,  הדוגמה  הוא  במעלה  הראשון  ההשפעה  "כוח  לילדיהם:  ההורים  של  האישית 
הדוגמה  ואילו  החיים  מכוחות  אחד  רק  הוא  הדיבור  החיים.  עם  הילד  של  מפגשו  שהיא 
יותר  תורה  של  שימושה  'גדול  חז"ל  אמרו  בכדי  לא  בכללו.  האדם  את  מקיפה  האישית 
ז:[ שעיקר החינוך וההשפעה על המתחנך... ]הינו[ בעיקר זרם החיים  מלימודה' ]ברכות 

שעובר מהמחנך למתחנך" ]בנחת רוח, עמ' 33-35[.

לעילוי נשמת עזר בן מייסה אנקרי ז"ל

הּ  פֵרוּשָׁ ן בְּ ה - כֵּ תוֹרַת משֶֹׁ תוּב בְּ כָּ רוֹן בַּ אֵין תּוֹסֶפֶת וְחִסָּ מוֹ שֶׁ י כְּ דָעֵהוּ, כִּ תֵּ רִיךְ שֶׁ צָּ ֶ ה שּׁ וּמִמַּ
יחִים  גִּ וּמַשְׁ מָרִים  נִשְׁ וֶהְיוּ  ה.  פֶּ עַל  בְּ שֶׁ תּוֹרָה  וְהִיא  ז"ל,  מֵחֲכָמֵינוּ  לְנוּ  בַּ קִּ שֶׁ וְהוּא  ל,  הַמְקֻבָּ
אן  כָּ מָד. לְפִי שֶׁ ה מִכֹּל שְׁ ינִים, מְהֵרָה יאֹבְדוּ, וְיִהְיֶה לָכֶם קָשֶׁ ע אֶצְלְכֶם אַחַד הַמִּ קַּ תַּ לּאֹ יִשְׁ שֶׁ
ל, וַאֲנַחְנוּ  פָּ דְעוּ, הִיא אֶרֶץ חֲכָמִים וְתַלְמִידִים וּמִדְרָשׁוֹת, וּדְבָרָם� מֻשְׁ תֵּ מוֹ שֶׁ אָרֶץ הַזֹּאת, כְּ בָּ
עִם  צָווֹת,  הַקְּ אוֹתָם  בְּ ם  שָׁ ם  וְאַתֶּ עֵת.  כֹל  בְּ וְהַבְלֵיהֶם  וּבְדָיוֹתֵיהֶם  טָעֻיּוֹתֵיהֶם  עַל  מְעִירִים 
רְכֶם,  ה מִסְפַּ ם, ה' יַרְבֶּ ר אַתֶּ ים טוֹבִים - מְתֵי מִסְפָּ תוֹרָה וּבְמַעֲשִׂ הֱיוֹתְכֶם חֲכָמִים וְגִבּוֹרִים בְּ
וִיקַלְקֵל  הַכּלֹ,  יַפְסִיד   - ם  שָׁ מֵהֶם  אֶחָד  ע  קַּ תַּ יִשְׁ וְאִם  תֵנוּ,  אֻמָּ וְקִבּוּץ  קִבּוּצְכֶם  עֵת  וִיקָרֵב 
מִן  ר�  מֻתָּ מָם  דָּ י  כִּ וּדְעוּ  מֵהֶם.  נִזְהָרִים  הֱיוּ  וְלָכֵן  יל•,  מַצִּ יִמְצְאוּ  וְלאֹ  עוּרִים,  הַנְּ נֵי  בְּ אֱמוּנַת 
]וְגוֹ'[  הַתּוֹרָה�"  י  פִּ "עַל  ה':  ם  שֵׁ בְּ הָאוֹמֵר  נוּ  רַבֵּ ה  משֶֹׁ נְבוּאַת  בִים  מְכַזְּ הֵם  שֶׁ לְפִי  ין,  הַדִּ
מְעֵאלִים  שְׁ הַיִּ יֹּאמְרוּ  מוֹ שֶׁ כְּ וּבְעַזּוּת,  ה  חֻצְפָּ בְּ דְבָרוֹ  בִּ אֱמוּנָה  בָּ וְיִטְעֲנוּ הַהַפְלָגָה   )דברים יז, יא(, 

חֲזִיקִים  לוּהָ, וְיַהַרְגוּ מַאֲמִינֶיהָ וְהַמַּ נְבוּאָתוֹ, וְיַפְסִידוּ תּוֹרָתוֹ וִיבַטְּ הֵם מַאֲמִינִים בִּ וְהָאֱדוֹמִים� שֶׁ
ים, לְפִי  טַנִּ ל עָלָיו הַקְּ רָאוּי לְהָעִיר עָלָיו וּלְגַדֵּ ן שֶׁ ם כֵּ רָאִינוּ גַּ ֶ אֶחָד. וְזֶה מַה שּׁ הּ, הֵם וּמַתְעָם כְּ בָּ

הוּא יְסוֹד אֱמוּנָה. שֶׁ

וּדְבָרָם – של המינים. כִּי דָּמָם מֻתָּר – הריגתם. עַל פִּי הַתּוֹרָה וכו' – על פי פירושם של חכמי התורה. 
וְהָאֱדוֹמִים – הנוצרים.
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